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GREGOIRE LE GRAND.
DE L'EXPERIENCE SPIRITUELLE
A L'ACTION PASTORALE ET MISSIONNAIRE

Chers amis(es),

Jeremercied abord ladirection de I' Ecole de pastor ale de m’ accorder |'occasion de venir ce soir
vous présenter un grand maitre spirituel qui arichement fécondé |’ histoire du christianisme et qui
ainspiré par intermittence mes travaux et mes jours a I’ Université pendant plus detrente ans.

INTRODUCTION

En 1992, dans | asuite des fétes du bi centenaire de laRévolution francaise, on cél ébrait le
retour sous laCoupolede I’ Institut de France de douze statues de 2 métres représentant les quatre
évangdlistes e huit Peres de I'Edise, quatre grecs et quatre latins dont Grégoire le Grand en
compagnie d Ambroise, d’ Augustin, tous mitrés, et d’ un modeste Jéréme présentététe nue. Ces
douze statues, commandées par Louis XIV en 1674 et nichées au fronton de la chapele de
I’Institut, avaient éé déboulonnées sans égard le 18 mai 1794 par les révolutionnaires et s’ éaient
retrouvées avec leurs multiples amputations aux oubliettes de la jeune République. C’est ainsi
gu’ aprés deux siecles de dormition, régppardt Grégoire le Grand, « Serviteur des serviteurs de
Dieu », velllant anouveau sur | es débats des lettrés del’ Académie.

Avant de I'approcher de plus pres, il n'est peut-érepas inutile de le situer parmi cette
cohorte de Grégoire, tous saints, qui ont laissé leur nom dans I'histoire du christianisme primitif.
Sduons au passage Grégoire le Thaumatur ge, disciple d Origéne au 3° siécle, rendons hommage
a Grégoire de Nazianze (330-390), ami parfois irrité de Basile le Grand (329-379) et a Grégoire
de Nysse (335-394), ami du premier et frére cadet du méme Basile qui ont vécu au quatrieme
siecle et se sont illustrés dans la défense du dogme trinitaire e dans la sauvegarde des meilleurs
courants delaculture profane de leur temps. N’ oublions pas enfin Grégoire de Tours (538-594),
contemporain de notre Grégoire, qui nous a laissé de préci eux rensei gnements sur lavie politique
et reigeuse delaGaule au 6° siécle dans son Histoire des Francs.

De ce lignage prestigeux émerge donc pour nous le visage de Grégoire 1%, qu'on a
gopdé le Grand a cause de I’ immense influence gu’ il a exercée sur la pensée et la culture du
Moyen-Age au point de se retrouver aprés saint Augustin comme |'auteur chréien le plus
souvent cité dans les cauvres de Thomas d’ Aquin six siécles aprés lui. Nous cél ébrons cette
année le 14° centenaire de sa mort survenue le 12 mars 604 et il me semble qu'il falat de
guelque fagon marquer I événement au profit de notre vie chréienne et au bénéfice de la grande
Tradition qu'il a si bien servie et que nous avons la mission de prolonger avec lamémefoi, avec
laméme énerge et avec le méme sens de l'adaptation qu’il adéploy é face aux défis et aux enjeux
de son temps.



A lademande des éditions Fides, j’ a préparéil y abientét trois ans uneprésentation et un
recueil de ses textes les plus significatifs dans la collection « L’ expérience de Dieu». Ce
manuscrit, avec beaucoup d autres, est enfoui sous les déboires comptables de la maison
d’ edition mais on m’ assure qu’'il a quelques chances de passer a la publication en 2005. Nous
pouvons quand méme velller ce soir a la mémoire de Grégoire, &ant donné que mes propos
déborderont les @éments que|j’ avais retenus pour cet ouvrage.

Voici donc le plan de mon exposé que je veux abréger autant que possible pour laisser
place a une pé&riode de questions. Dans un premier temps, j’ esquisserai a larges traits I'itinéraire
de vie de Grégoire, ce qui nous permettra aussi de sasir le caractére du personnage. Ensuite,
Nous Nous arréterons a son expérience spirituelle et a son cauvre pour terminer avec son action
pagorde et missionnaire.

1. UNITINERAIREDEVIE

Grégoire est né aRome un peu avant 540 d’ une famille de haut rang ou se sont distingués
sénateurs et fonctionnaires titrés. Son pere Gordianus et sa mére Sylvia éaent des chrétiens de
souche qui n'ont eu d’ autres rgetons que lui. |l a fait le melleur parcours d’ éducation qui
pouvait s offrir a Rome en cette période troublée ou la grande culture latine éait dg§a a son
déclin. A peine évoquerat-il au passage la fonction de plein pouvoir qu'il a exercée & Rome
pendant plus de cinqg ans au titre de Préfet de la ville, cumulant sous sa responsabilité la
présidence du Sénat, lacharge des finances, ladé&ense et |eravitallement delaville sans oublier
la direction de la police. On peut déduire que pour accéder & une magstrature de ce niveay, fils
de famille ou pas, il fdlait certainement une préparation juridique e une compétence qu’on ne
peut emprunter aautrui.

Une phrase qui pourrait bien avoir éé sadevise pendant cet éisode et tout au long de sa
vie revient sous différentes formes dans ses écrits : « Observer la justice et ensulite respecter la
liberté» (Registre des lettres, XI, 4). Etablir donc des équilibres et les honorer dans des
contextes difficiles, concilier douceur et rigueur et, selon ses propres mats, «rendre la droiture
aimable», voila I'idéa que Grégoire propose a I'exercice de | autorité e qui inspirera la
conduite de son pontificat.

C’est dire qu on se méprend a coup sOr quand on présente Grégoire sous les traits d’ un
homme autoritaire e inflexible, capable de mesures despotiques dans les situaions ou son
pouvoir peut peser. Lui qui préfere avec entétement le titre de « Serviteur des serviteurs de
Dieu » acelui de pontife supréme, qui compose si bien avec les coutumes reli g euses des peuples
convertis face aux rites d' une liturge trop romaine, lui qui, atant dereprises, soustrait les juifs a
lavindicte d’ évégues et de groupes chrétiens semant lazizanie, on le voit ma dans la guise d’ un
patentat revéche et borné. A ce chapitre, un historien mieux avisé rend justice a lav é&ité quand il
affirme que «Grégoire a préservél’ occident médi éval del’ antisémitisme» (BATTIFOL, p. 124).

Retenons d’emblée que ce grand chrétien se révéle plutét comme un homme sensible a
I’extréme, fragile de santé, déchiré dans ses choix personnes, pessimiste sur la situation d une
Rome humiliée et toujours menacée, misant bien davantage sur les forces d’en haut que sur les
siennes pour assurer I’ avenir del’ Egise dont il prendrachar ge dans | e doute et le renoncement.



La réussite de sa cariere administrative comme Préfet de Rome laisse Grégoire
insatisfait. 1l entend un appd intérieur qui I'’obséde mais auqud il tarde a donner réponse méme
dans une vie chréienne sans grand reproche. 11 nous conf esse en effet :

« Longtemps, indéfiniment, je retardai la grace de la conversion, & méme apres avoir
ressenti le désir du cid, je crus préférable de garder I’habit du siecle. Dés ce temps,
m’ apparaissait ce que je cherchais de I'amour éernd, mais les chaines d habitudes
enracinées m empéchaient de changer ma maniere de vivre...Enfin fuyant aprés réflexion
tous ces embarras, je gagnai le havre du monastére, et ayant abandonné pour toujours,
je le croyais du moins, les soucis du monde, nu, je m'échappai du naufrage de la vie. »
(Lettre-dédicace des Morales sur Job, SC 32 his, p.115-117)

Voila donc la « conversion » annoncée qui amene Grégoire vers 573 a se retirer dans la
maison familiade de Rome pour I’aménager en monastere. Renongant atous ses biens, il légue de
méme six propriétés de Scile a des groupes monastiques pendant que dans son monagere de
Rome, il s'initie avec ferveur a I’ &ude de la Parole de Dieu et aux exercices delavie spirituelle.
Il nous confie que c'est dans le reget e le déchirement qu'il doit abandonner «la pax du
cloitre» en 579 pour ére ordonné diacre par le pgpe Pdage |l & pour recevoir peu de temps
aores la charge de légat permanent a la cour de Congantingple: il y vellera aupres de
I’empereur aux intéréts de Rome assiégée par les Lombards et poursuivraau bénéfice des moines
qui I’ accompagnent letravail de méditation et d ense gnement de |’ Ecriture qui comblait naguére
sa vie dans son monastere roman. Cet épisode de diplomatie, enrichi de conférences
monastiques, nous vaudra I’ ceuvre monumentale des Morales sur Job.

Grégoire reviendra a Rome en 586 pour réntégrer la communauté qu'il y a fondée et
vivre dans I’ habit du simple moine. Sans doute, son ordre de diacre I'sppdlerat-il pour un temps
au service immédiat du pape Pdage Il mais les circonstances viendront bientét engager savie
dans un tournant définitif : en janvier 590, Pdage |l succombe aune éidémie de peste survenue
ala suite d’ une inondation du Tibre qui a lessivé Rome, emportant méme lesréserves deblé. Le
choix du peuple désigne unanimement Grégoire pour succéder a Pdage a la téte de I'Eglise.
Aprés des hésitations et des résigances gqu'il fait vaoir auprés de I'empereur M aurice, apres
s ére pré&é alaliturge bien connue de la fuite, il consent a « quitter le havre du monastére »
pour &re sacré le 3 septembre 590. Tourmenté par la nogage de la vie contemplative et
desservi par une sarté toujours précaire, il présidera aux destinées de la chrétienté jusqu’'a sa
mort, le 12 mars 604.

Résumant en une phrase les chemins de sa propre vie e parlant sans doute de toute
aventure croy ante, il décrit en ces termes ladramatique dela conversion : « La Providence divine
nous a entour és de toutes parts, dlea circonscrit nos échappatoires, nulle issuen’a éé laissées
aux dérobades humaines » (Préface des Morales sur Job, SC 32 bis, p.143).

2. L’EXPERIENCE SPIRITUELLE DE GREGOIRE

Avant de passer directement a I’expérience spirituelle de Grégoire, deux précautions
méthodologiques s'imposent :



- Premiérement, il faut rgppder que les Péres de I’ Eglise s’ expriment dans les catégories
du néoplatonisme e Grégoire n'échappe pas a la regle. C'est dire que toute leur
anthropologe est congdruite, goprofondie et formulée a partir du duaisme corps-esprit,
les forces spiritudles devant s aguerrir pour vaincre les forces charneles. Ainsi, il faut
prendre garde d’ appliquer sur leur pensée une vision de I’ére human empruntée aux
développements récents des sciences humaines. D’alleurs, il n'y a pas que dans la
théolog e que ces anachronismes en viennent afausser I’ histoire de lapensée.

- Deuxiéme précaution: les Péres de I'Edise ne se préoccupent absolument pas
d ordonner leur pensée selon | es champs de connaissance apparus ala Renaissance, c'est-
adire en exégese, théologe dogmatique, théologie morale, théologe spirituele ou
my gtique. Leurs réflexions nous parviennent d’ une seule venue, se développant toujours a
partir de la lecture du texte biblique. Ils construisent ainsi un régme de pensée
concentrique ou | es é éments de verité s’ ajoutent les uns aux autres par un retour continu
au texte biblique qui quide et éclare laréflexion jusgu’ason terme. Rarement, ils visent a
établir une preuve: ils veulent pluté mettre en pleine clarté le message biblique pour en
faire une nourriture, un idéal de vie et un repére de sens dans la culture de leur temps.
Voiladonc pour les précautions d’ usage.

On ne peut par alleurs mesurer larichesse de I’ expérience spirituele de Grégoire si on
oublie qu'elle sdimente au confluent des meilleurs courants de la Tradition chrétienne en
marche depuis dga cing siéd es. Retenons, pour faire bref et sansy revenir, qu'il s'inscrit au 6°
siecle en disciple fidele des deux plus grands maitres qui I'ont précédé, Origene du cbté grec,
Augustin du c6té latin. 1l connait si bien leurs ceuvres qu’il lui arrive d'introduire comme a son
insu des passages de I'un & de I'autre dans sa propre pensée. Smples réminiscences ou petits
larcins camouflés, il est bien difficile de trancher. A vrai dire, on doit plutét se r§ouir de cette
habitude quand on sait qu’ Origene a é&é condamné a tort deux siecles apres sa mort dans une
manoauvre i gnobl e au concile de 553 (Constantinople I1). Admirons encore plus I’ audace du pape
qui cite abondamment le prétendu « hérétique » quarante ans seulement gpres la disgréce qui I'a

frappé.

Amorcgons enfin notre réflexion avec une bréve consigne que Grégoire adresse al’un de
ses correspondants : « Découvre le coarr de Dieu dans les paroles de Dieu pour désirer plus
ardemment les biens éernds » (Registre des lettres V, 46). Retenons principaement deux mots
dans cette recommandation : la Parole de Dieu et le désir qu'elle enflamme. Voila clairement
dévailés ici I'intérét et le soin inlassables que Grégoire amis a scruter & aprécher la Parole de
Dieu; toute sa vie de contemplatif et de pasteur s'est consumée au feu de cette Parole lue,
méditée et proclamée au milieu du peuple croy ant.

Il nous ad'ailleurs | aissé deux jolies formules de son crll pour consacrer | e binbme Parole
de Dieu et désir : il parle en effet du pain dela Parole et du pain du désir et on n’a guere de
peine ay reconnaitre les deux aliments qui ont nourri I’ensemble de sa pensée tant théologique
que spiritudle. Pour gouter a notre conviction, il renchérit avec la méme image quand il dit :
« Celui que I’ Ecr iture sainte rassasie spirituell ement, dlelebrledu feu del’amour » (Com. sur
le Cantique 5; SC 314, p. 77). Nourriture qui repait notre avidité spiritudle, flamme qui embrase
notre amour refroidi, « chant d’amour dans notre nuit », confidence qui nous ouvre | e coaur de



Dieu, tdle est bien pour Grégoire la Parole de Dieu qui vient attiser natre désir des biens
éernels.

On ne peut donc parler d’ expérience spiritudle dans I'univers grégorien sans prendre le
dépat sous I'éendard du Verbe de Dieu fat parole et fat chair parmi nous. Pour rencontrer
Diey, il faut apprendre al’ écouter dans la Parole divine et humaine qu’il nous adresse, savoir
I'accueillir dans la chair et la vie humaines qu'il partage désormais avec nous en son Fils.
Apprendre a écouter Dieu, savoir I'accueillir, voila pour Grégoire le chemin d'un véritable
apprentissage et d’ une longue expérience qui ne peut se construire dans la fecilité et encore
moins par mage. Le maitre-mot de cette démarche, ¢ est la conversion alaParole de Dieu, c'est-
adire s'appliquer apasser de notre langage humain, extérieur, rugueux a« lalangue invisible du
désir » que Dieu exprime dans le dialogue intérieur avec nous pour toucher « I’ oreille de notre
coaur » (Mor. 30, 20) et selaisser entendre dans son langage divin, intérieur, spiritud.

Maistou cdan’ est devenu possible que parce que Dieu lui-méme s’ est d abord converti
anotrepropre parole. Il est bien vrai que pour rejoindre I’ é&re humain égaré aux confins de son
monde écroulé et tout extérieur, Dieu a pris I'initiative de convenir aux servitudes de notre
condition humaine. D’ un monde devenu par safaute opague et clos sur son propre langage, Dieu
entreprend de faire surgr sa Parole pour manifester progressivement son visage et éclairer I'ére
humain sur le chemin de son exil : sdon des expressions propres a Grégoire, il consent a
« S'abaisser en parole», a « s'abaisser jusqu’au langage de notre faiblesse» pour « parler a
I’homme comme I’ homme a I’ habi tude de parler a I'homme », « pour s'adresser aux fils d’ Adam
alafacon d'un perea ses tout-petits ». Et encore selon les termes de Grégoire, Dieu met aprofit
tous les aouts de son «admirable pédagogie» (mira magistri ars) qui I'entraine dans les
artifices du langage humain et dans toute la gamme des sentiments qui inspirent ce langage
(Mor. 33, 14).

En se mettant a I’ école de la Parole de Dieu, |’ é&re humain peut y adler de confiance car,
toujours selon Grégoire, « dle n'est ni fermée a en ére décourageante, ni accessible & en
devenir banale. Plus on la fréguente, moins on S'en lasse, plus on la médite, plus on
I’aime...[ainsi] elle progresse avec ceux qui lalisent » (Mor. 20, 1) et j’ gouterai alasuite de ces
formules de Grégoire : autrement dit, elle entre dans notre expérience humaine, dlel’éclare, la
transforme, elle s'actudise au jour le jour améme notre expérience qui évolue, ele peut devenir
priére vécue en présence de Dieu et du prochain.

Cette pédagog e de laParole de Dieu est particulierement bien exposée par Grégoire dans
son Commentaire sur le Cantique des cantiques. Voila justement le livre biblique qui illustre
jusqu’a sa limite la miséricordieuse condescendance de Dieu: avec une audace inouie, il se
manifeste sur leterrain méme de notrerédité charnele et selon |’ expression de Grégoire, il «va
jusgu’a employer le langage de notre amour grossier » afin qu'« a partir du langage de cet
amour -la nous apprenions avec quelle force nous devons brdler del’amour divin » (Com. sur le
Cantique 3; SC 314, p. 71). Reste a notre esprit humain latéche ardue e délicate de saisir le
discours divin dans les catégories humaines qui I’enveloppent, de passer de ce langage extérieur
et charnd au message intérieur et spiritue que Dieu nous adresse. Il nous faudra rectifier et
approfondir notre lecture pour dler résolument « de la lettre a I'esprit », de I'allégorie toute
familiere a son sens spiritud ou encore « de I’apparence extérieure des mots a I'intelligence



intérieure» (Com. sur le Cantique 2; SC 314, p. 71). Tele est la rége d'or de I'exégese
grégorienne qui trouverade riches applications dans lavie morde e my gique.

Continuons avec cette idée de la pédagoge divine qui a si bien inspiré I'expérience
spirituelle de Grégoire. Voila en effet qu’ gpres avoir laissé « sa trace dans les merveilles de la
création », gpres avoir renoué e didogue avec I'humanité « en s’ abaissant jusqu’ aux faibl esses
de notre langage », agprés avoir fait retentir sa Parole dans les enseignements de la Loi e par la
bouche des prophées, Dieu, sdon les termes méme de Grégoire, « a voulu précher sa propre
sagesse dans la chair [de son Fils]...en sorte que nous puissions reconnaitre dans son
incar nation cette sagesse insaisissable dans sa divinité» (Com. sur le Cantique 13; SC 314, p.
91). Dieu a préché progressivement sa Parole dans le langage humain, il en a amplifié les effets
et le sens dans le langage charnd, il lalivre maintenant dans une chair humaine qui deviendra
désormais le lieu personnel et singulier de manifestation et de prédication de cette méme Parole a
larace humaine.

Cet enfoncement de la Parole de Dieu dans la char humaine reste pour Grégoire le
paradoxe qui fonde notre acces au saut : en effet, la chair qui éait dans la vision commune du
temps le lieu de notre égarement, est devenue dans le Christ le chemin obligé de notre retour a
Dieu. Dans cette pergpective radicalement nouvelle, Grégoire nous convanc que se convertir,
c'est adhérer au sens profond de l'incarnation, ¢’ est passer al’ordre définitif du didogue entre
I’ére humain et Dieu, C est rencontrer la chair médiatrice dans son lien personnd et vivant au
Verbe mémede Dieu, C est reconnaitre enfin parmi nous « I’Homme parfait » voulu par Dieu. La
chair du Christ devient en quelque sorte la méaphore vivante de la Parole divine, plus encore
chair et Parole fusionnent en un seul & méme langage adressé a I’ &re humain pour lui donner
« lepouvoir de devenir ou deredevenir enfant de Dieu » (Jn 1, 12).

Au terme de cette logque, ce que le Christ dit dans sa richesse intérieure et infinie parle
dans sa chair extérieure e finie pour éclater par-delala mort dans la Parole retentissante de la
résurrection. C'est en eff et dans |’ événement pasca quelachair est amenée aux confins du sens,
gu dle devient langage et Parole cosmiques de Dieu. L'Eucharistie, comme le souligne
abondamment Grégoire, exauce la quéte en offrant symbole et signification ultime a toute la
démarche: le Verbe divin fat langage humain, fait chair, fait goire nous est maintenant donné
comme Parole faite pain pour la convocation et |acommunion de I’ Eglise dans | e Christ. Quand
Jésus nous dit, selon saint M arc (14, 22), au moment de la derniere Céne: « Prenez. Ce pain,
c'est moi », il nous ouvre a tous les mystéres de la descente e de la remontée de la Parole vers
Dieu.

(En passant, il mest arrivé dans certains congés d entendre des lecteurs inattentifs
affirmer que la christologie de Grégoire est mal construite, déficiente méme. Je me suis plu ales
torturer unpeu e mémej'a diy aler plustard d' un long article pour leur prouver le contraire,
dans le sens ou jeviens delefaire bien briévement avec vous.)

Toujours dans cette deuxieme partie, arrétons-nous maintenant a cet autre pilier de
I’ expérience spirituele de Grégoire qu’ est le théme du désir. La tradition mystique de I' Eglise
latine a gratifié Grégoire du beau titre de Docteur du désir. On abien jugéet on leferait encorea
la seule mesure du vocabul aire du désir qui émerge constamment dans son ceuvre. |l serait trop



long d'analyser ici toute la gamme de verbes et de substantifs qu'il emploie pour marquer les
degrés du désir et pour en qudifier les effets dans I’ évolution de la vie iritudle. Résumons
pluté : sous différentes formules, il s'agit du désir de se conndtre soi-méme, du désir de
« découvrir le coaur de Dieu dans sa Parole», du désir de communier a sa présence dans la
fraternité de’ Edise et finaement du désir d’ entrer dans I’intimité divine quand on parvient aux
jours comblés de lacontemplation.

Gardons toujours a I’ esprit I"'idée premiére de conversion et précisons un peu ce désir de
«se connaitre soi-mémex». Grégoire vient gouter sa touche personndle a cette consigne
seculairequel’on attribue a Socrate et qui setrouveinscrite au fronton du temple de Delphes. On
sait tout le poids qu'a acquis dans la tradition philosophique et spiritudle cet idéal de la
connaissance de soi. De nos jours encore, on redécouvre les bénéfices de cette exigence
fondamentae pour assurer sagesse et discernement dans les courants en vogue de croissance
personnele et de renouveau spiritud.

Revenons a Grégoire avec cette courte phrase qui seretrouve en plusieurs variantes dans
Ses écrits : « Aucune ame ne doit avoir de plus grand souci que celui de se connaitre € le-méme »
(Com. sur le Cantique 44; SC 314, p. 135). Voila la prescription qui pose en clair le fondement
de toute conversion & detoute quéte piritudle. On ne peut reprocher a Grégoire de n’' avoir pas
détaillé en son temps les conditions psychologiques de la connaissance de soi. |l nous dit
toutefois au long de son cauvre que ¢’ et dans cet exercice obligé d’introspection gue surgissent
avec profit les questions essentielles del’ origne et du destin de |’ &re humain, que se mesurent la
vaidité et le progrés de toute démar che intérieure, tout comme I’ ouverture aux appes de Dieu et
du prochain.

Un large éventail d’ expressions se retrouve chez Grégoire pour illustrer cet exercicedela
connaissance de soi. Se connditre soi-méme, Cest essentielement passer de I'exté&riorité a
I'intériorité, autrement dit, encore dans les mots de Grégoire, « €' est revenir a son coaur » pour se
mettre attentivement en présence de soi-méme et en présence de Dieu, C'est « questionner son
ame», c'est «construire des solitudes» a I'abri du tumulte et des mirages extérieurs, C est
encore « s'enfermer dans la retraite de son ame», ¢ est « habiter avec soi-méme», ¢ et « se
maintenir dans le cloitre de sa pensée ».

Grégoire parle ici en homme averti, lui qui a mené sa vie dans une tension déchirante
entreles gppds delavie active & les @ ans delavie contemplative, surtout au moment ou il s'est
retrouvé ala gouverne de la chréienté. Par-dela le service pastorad des fidéles et la charge de
guider la grande communauté de I'Edise, il revient toujours ala méme formule pour édairer le
chemin de la conversion et le désir de rencontrer Dieu. |l répeteen effet : « Le premier degré est
donc pour I’ame de serecuellir en elleméme, le second de voir ce qu’elle est une fois recueillie,
le troisiéme de s'élever au-dessus d dleméme et de donner une humble attention a la
contemplation de son invisible [Dieu] Auteur » (Hom. sur Ezéchid 2, 5, 9; SC 360, p. 243).
Voila finalement comment le désir se construit, s'ingdle, se développe & s exprime depuis les
premiers pas de la conversion jusqu’ au didogueintérieur avec Dieu. Le désir de se connditre soi-
méme révede progressivement les traits @ l'image de Dieu en soi pour fare nditre le désir de
rencontrer Dieu lui-méme, de le rencontrer dans le Christ, de communier a son Esprit et de
partager cette rencontre avec le prochain.



M ais Grégoire ne manque pas de dire tout au long de son cauvre qu'un tel parcours ne
peut s accomplir que dans lafidélité al’ Evangle e dans une conduite morale menée al’ exemple
du Christ. Le temps manque vrament, ne serait-ce que pour digner les grands axes qui
structurent la pensée morde de Grégoire, car il est aussi moraliste. Corrigeons au moins un
préugé qui a maintenu pendant un temps sa morade en disgréce en rappelant que Grégoire ne
prapose pas une morae édifiée a méme un catalogue de vices a éviter e de vertus a pratiquer,
mais bien plutét une morae de marche ala suite du Christ. C'est d'allleurs a lui que I’on doit
principaement |’ expression de la sequela Christi, c'est-a-dire une conduite chréienne mode ée
dans « les pas du Christ » qui nous invite a le suivre dans |'amour de Dieu et dans I'amour du
prochain, au-deladetoute réserve et detoute exclusion d autrui.

3. L’ACTION PASTORALE ET MISSIONNAIRE DE GREGOIRE

Non Angli sed angeli (cf. BATTIFOL, p. 175). « Ce ne sont plus des Anglais, ce sont des
anges » doit-on traduire. Cette jolie formule que I'on prée a Grégoire nous fat voir
I’ enthousiasme sans doute un peu naif qu’il mettait dans la conversion des Anglais. C est dire en
tous cas le pouvoir detransformation radicale qu'’ il prétait alaprédication del’ Evangle.

M ais pour décrire I'action pastorde et missionnaire de Grégoire, il faut rappeer en
guelques lignes la dureté de I'épogue ou il arrive ala téte de la chréienté. Nous sommes a un
tournant mgjeur de I’ Histoire : le monde antique s'est écroulé en 476 avec la chute de I'Empire
romain, ce qui a créé un désarroi durable dans les classes dirigeantes et danstous lespeuples de
I’Occident latin. M aintenant, les attaques des Lombards sur Rome se répéetent sans reléche, les
fléaux naturels ravagent les villes au point quelI’ancien Préf et de Rome nous semble bien morose
dans cette homédlie du second dimanche de I’Avent 590, trois mois gres son arivée au
Pontificat; écoutons ce pasteur qui parleases fiddes:

«Du peuple innombrable que vous éiez, vous voyez combien vous restez et encore
chaque jour les fléaux sévissent, les catastrophes imprévues tombent sur nous, de
nouveaux et soudains désastres nous affligent...Avant hier, vous avez vu un ouragan subit
arracher des arlbres chargés d'années, renverser des maisons, déruire des églises
jusgu’ aux fondements. Combien, qui le soir sains et saufs pensaient a cequ’ils feraient le
lendemain, ont éé dans la nuit emportés par une mort soudaine et ensevelis dans laruine
[de la villg] » (Hom. sur I’Evangile, 1, 1). Nous sommes ici bien avant la psychose du
changement climatigue mais on croirait entendre un bulletin de nouveles de I'é&é
dernier...

Un peu plus tard, en avril 591, il livre ses éats d’ame de chef de I'Egise & son ami
Léandrede Sévilleen cestermes :

« Je suis secoué dans ce poste par | es flots de ce monde...et le vieux navire que | e dessein
caché de Dieu m'a donné de gouverner est a ce point pourri que je désespére de le
conduire au port...dans la tempéteterrible que nous traver sons les planches pourries ont
des craquements de naufrage» (cf. BATTIFOL, p. 55). Grégoire parle ici en méme
temps de |’ Edlise, de Rome dévastée et de son peuple écrasé par des épreuves sans fin.



Tantd il craint lafin imminente du monde, tant6t il se met au défi de le reconstruire sur
des bases nouvdles. C'est cequ’il fera : contrairement ace quel’ on affirme souvent, cen’est pas
tant Léon le Grand au 5° siécle mais bien Grégoire qui fera passer le monde de I’ Antiquité
romaine (laromanitas) al'ere médiéva e (la mediaevas) en faisant naitre un homme nouveau a
méme la culture monastique, a travers |’ action pastorde e missionnaire qu’il a menée jusqu’ aux
confins del’ancien Empire romain.

Mdgeé la nosta ge de la vie contemplative qui I'habite, il en vient a promouvoir les
mérites de lavie active dans cette bele formule qu’il nous a laissée : « Tous ceux qui cherchent
a atteindre le sommet de la perfection doivent, avant de penser a conquérir cette citadelle de la
contemplation, ceux-la doivent faire des exercices en rase campagne, dans I’ action [aupres de
leurs fréres] » (Mor. 6, 58 ou 59). Nousy voila : pour Grégoire, la conversion al’Evangle et la
marche a la suite du Christ s'expriment d'abord dans la vie fraterndle. « On ne se sawe pas
seul » dit-on encore aujourd'hui. Ecoutons ce que notre pasteur disait a ses fiddes un bon
dimanche: « S I'un de vous va au forum ou au bain public et qu’il croise un oisif sur saroute,
qu'il I'invite & venir avec lui, suggére-t-il en ajoutant : que votre conduite quotidienne vous
instruise et puisque vous allez & Dieu, tachez denepasy aller seuls » (Hom. sur I'Evangile 1, 6).

VoilaGrégoire qui encourage larencontre, qui suggere gue Dieu setient sur nos chemins
humains, au détour de nos quétes de fraternité. Dans une autre homédlie, il va encore plus loin,
toujours dans le méme sens :

« Notre route sur terre se poursuit d’un pied sir si nous aimons Dieu et le prochain de
tout notre coaur ...Chérissons donc notre prochain, mes fréres. Aimons celui qui vit a nos
cbtés pour gu’ il devienne possible d’aimer Celui qui est au-dessus de nous. Que notre
esprit observe dans le prochain ce qui concrétise Dieu, pour mériter de connaitre en
Dieu une joie parfaite en compagnie du prochain » (Hom. sur I'Evangile, 30, 10). Voila
encore chez Grégoire, cette idée d'une fraternité active, affectueuse méme qui doit
s exer cer dans |acommunauté des fidéles et qui prépare alarencontre avec Dieu.

A partir de ces recommandations trés praiques pour la conduite de la vie chréienne et a
partir surtout de la grande Regle pastorale qu’il a rédigée, on peut dégager brievement la vision
gue Grégoire nous propose du pasteur. Nous sommes en présence d’un honn&e homme qui a
converti au sens plein du terme son expérience de Préfet de Rome en une expérience de Serviteur
responsable de toute I' Eglise. il parle donc en connaissance de cause quand il affirme en toute
conviction : « Le gouvernement des ames est |'art des arts» (Ars artium regimen animarum,
Rég Past. 1,1; SC 381, p. 129).

En ces termes, Grégoire place donc |'action pastorale au sommet des arts, ce qui évoque
la mise en ocauvre de tout un ensemble de moyens, une capacité d’'ével e un regstre de
sensibilités qui disposent al’ activité créatrice dans le service du prochain. En somme, il s’ agit
d' une fagon de fare qui reproduit le modde du Christ préchant et agissant au milieu de ses
disciples. Résumant a I’ extréme avec Grégoire, on s'atend a ce que le pasteur soit un expert de
I’Evangle, un maitre d’ ensel gnement, un modée de conduite et, par-dessus tou, le serviteur des
« fréres pauvres et d’ humble condition ». A lui de faire voir dans la communauté des fiddl es que
I’expérience de la fraternité qui s’ exerce tant dans le patage des biens tempords que dans la
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communion aux biens spirituels. Gardien de la fraternité, I’évégue ou le pasteur doit assurer la
charité sur tous les terrains : secours aux démunis, aux veuves et a leur famille, soutien aux
pay sans lésés dans lavente de leurs produits, pression pour aléger les char ges fiscales de cl asses
laborieuses. Grégoire ne badine guére sur cette exigence particuliere du devoir pastora si on en
juge par laréprimande qu’il adresse al'évéque M arinien de Ravenne atravers un correspondant :
«gu'il ne pense pas que la méditation et la priére suffisent a dles seules et qu’il n’emploie son
zéle que pour s asseoir a |’ écart sans que sa main donne du fruit. Pas du tout! Qu’il ait la main
généreuse, qu’il vienne en aide a ceux qui souffrent, dans leurs nécessités; gu’il estime sienne la
pauvreté d’ autr ui, sans quoi son titre d’ évéque est vide de sens » (Reg. des | ettres, VI, 33).

Aussi, cCest a I'exemple de leurs pasteurs que les fideles agpprendront eux-mémes a
« marcher sur les traces du Christ » et a convertir leur vie dans la pratique du partage et de la
fraternité. Etre chrétien, ce sera pour eux «aimer rendre I'hospitalité, aimer pratiquer la
charité» sachant gque sous |e manteau du pauvre et de I'é&ranger, c'est le Christ lui-méme qui
vient se cacher (Hom. sur I’ Evang. 23, 2).

Quelques mots enfin sur |'action missionnaire de Grégoire qui prolonge en droite ligne
son action pagorae. |l me sembley avoir une conviction nette chez ce chef d’ Eglise: que que
soit son éta de misére ou de détresse, I’ Eglise ne doit jamais renoncer al’ action missionnaire. Ce
sera pour dle une facon de trouver de nouveaux éixirs de vitdité, de se revigorer a méme un
retour renouvelé a I’ Evangile et lajeunesse des peuples convertis.

Je marréteral peu aux initiatives missionnaires menées par Grégoire en Espagne et en
Gaule. Il S'est surtout employé a claifier en Espagne des rgpports compliqués avec
Constantingple qui y tenait une enclave sous la coupe d'un Iégat qui faisait la pluie et le beau
temps jusgue dans la nomination des évéques. En Gaule, Grégoire s'est surtout gopliqué a lutter
contre la corruption des clercs et a soustraire les évéchés a l’emprise d une cohorte de roitelets
francs qui en é&aent venus a controler I'dection des évéques. En Espagne et en Gaule
méditerranéenne, il a aussi éabli des réges de bonne reaion avec les communautés juives
souvent en butte aux persécutions. Lacomme aill eurs, il présenteles juifs comme des fréres et sa
recommandation est toujours la méme: «la Parole de Dieu bien préchée est beaucoup plus
efficace pour les convertir queles vexations et les coups de béton ».

Terminons brievement avec I'action de Grégoire en Grande-Bretagne. On sait que
I'Irlande a éé amenée au christianisme par la mission de saint Patrice au V° siédle. En Grande-
Bretagne méme, les choses sont plus complexes : aprés une premi ére évangélisation au 4° siécle,
tout s était arrété vers 450 apres I'invasion anglo-saxonne qui avait permis a sept rois de se
patager le payset d'y imposer un reour au paganisme. Dés son arrivée au pontificat, Grégoire
se montre préoccupé par cette situation. Mais ce n’ est qu'en 597, aprés plusieurs tentatives
échouées, qu'il parviendra aenvoyer en Angleterre un premier contingent de missionnaires menée
par un moine romain, Augustin, qui deviendra saint Augustin de Cantorbery. Il semble que la
mission produit rapidement des résultats éonnants quand on lit ce que Grégoire écrit en 601 :
« La multitude est si grande dans la nation des Anglais de ceux qui se convertissent a la grace de
la foi chréienne que notre révérend et commun frére Augustin déclare que ses compagnons ne
peuvent suffire a la tache ». (Lettre du 22 juin 601. Trad. BATTIFOL, p. 179-180).
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En fait, ce phénoméne de conversion massive fait suite a des mesures de tolérance et
d’ adaptation préconisées par Grégoire pour regoindre la culture du peuple angais. Ecoutons
quelques consignes données aux missionnaires: surtout ne rien raser des édifices e du
patrimoine qu’ils symbolisent mais plutét convertir les temples paiens en temples de Dieu
lentement, avec patience; ensuite, maintenir les coutumes et les fétes qui peuvent convenir a la
foi chré&ienne en les adgptant pour que les néophytes cortinuent & se reconnaitre dans la pratique
chréienne. Allez savoir pourquoi, les Angas avaient la réputdion d ére des féards
impénitents; qu’'a cda ne tienne, dit Grégoire en prescrivant : « Qu'on laisse ces Anglais
manifester leur joie extérieurement et selon leurs coutumes et ainsi, ils seront amenés plus
facilement a connaitre la joie intérieure». Jugement, ouverture, souplesse et patience car,
poursuit-il «ce n'est pas a grands bonds qu'on gravit une montagne mais a pas lents &
mesur és» (Reg. des lettres X1, 56; trad. R. BELANGER).

CONCLUSION

Je conclus rgpidement en disant que Grégoire est convaincu que I"humanité est pour Dieu
lui-méme un projet toujours inachevé. Le Christ est venu ouvrir un nouvel avenir ala race
humaine et la rassembl er en son Esprit qui fait naitre et renditre I’ Eglise en tous temps et en tous
lieux. Dans cette période troublée & incertaine qui fut la sienne, Grégoire a proposé un
renouveau de la vie évangélique d' abord a méme les richesses intérieures de I'é&re humain,
ensuite a méme le témoignage et le service de I'amour de Dieu auprés du prochain. Comme son
nom le dit, il a é&é avant tout un vellleur de Dieu mais il a &€ aussi pour les &ges qui I’ont suivi
un évellleur et un éclaireur del'expérience chrétienne en mouvement.
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